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A DESCENTRALIDADE DO PODER, DO COSMO EDA VERDADE
NICOLAU DE CUSA: TRADUCOES INEDITAS

Prof. Dr. Pedro Calixto?

Uellinton Valentim Corsi®

I) NICOLAU DE CUSA, CONCORDANCIA CATOLICA, 11, 14*

Toda constitui¢do tem sua raiz no direito natural e nenhuma constituicao
que a contradiz poderia ser vélida. Dado que o direito natural é por natureza
inerente a razao, toda lei tem na sua raiz o que é conatural ao homem; razao
pela qual se elege como dirigentes os mais sabios e os melhores a fim de que,

Nicolau de Cusa (em latim Cancer de Cusza ou Cusanus), nasceu em 1401, em Tréveris,
cidade alema da Renéania-Palatinado, e morreu em 1464 em Todi, cidade italiana da
Umbria. Muito jovem foi conduzido a Deventer, Holanda. Nicolau seguiu uma formagao
junto aos Frades da vida comum cujo fundador, Gerardo de Groote (+ 1384), inspirado
pelamistica de Mestre Eckhart (+1328), convidava seus discipulos a buscar recolhimento
as forcas para se consagrar aos menos favorecidos. O movimento da devotio moderna se
afirmava, entdo, na simplicidade de um despojamento e fidelidade a Escritura. Sua estadia
em Heidelberg, em Paddua e em Roma o conduziram a Colonia, onde perfez sua formagao
de jurista, humanista e teolégica. Os discipulos de Ockham despertaram nele a ideia da
irredutibilidade de toda singularidade individual num universo cuja visdo geocéntrica
estava sendo questionada através das criticas do sistema ptolemaico. Movido por toda
essa reconfiguracao cosmoldgica e epistemologica, o pensamento de Nicolau de Cusa se
dedica intensamente a questao da harmonia dos opostos no &mbito da cosmologia, da
metafisica e da politica. Os excertos aqui traduzidos refletem cada um desses aspectos:
A douta Ignorincia (1440) e o didlogo Idiota, sobre a Mente (1450) refletem a cosmologia e a
metafisica, A Concordincia Catdlica (1444) trata de questdes politicas e diplomaticas. Esses
textos deixam transparecer o grande pensador que foi o Cardeal Nicolau de Cusa.
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providos de uma razdo clara de sabedoria e de prudéncia, eles editem leis
justas e, por meio delas, governem os outros e facam justica para que a paz seja
preservada. Da mesma maneira, aqueles que sobressaem pela racionalidade
sdo por natureza mestres e dirigentes dos outros. Assim, entdo, dado que todos
os homens sao livres por natureza, que a autoridade encarregada de converter
os sujeitos do mal e, por medo dos castigos, dirigir a liberdade deles em e para
0 bem, tenha o seu centro numa lei escrita ou na lei viva dos dirigentes, ela
nao procede nunca a nao ser gragas ao acordo e ao consentimento. Com efeito,
dado que os homens possuem por natureza um igual poder e liberdade, o
poder verdadeiro e ordenado a partir de apenas um dentre eles, o qual possui
por natureza o mesmo poder que os outros, nao poderia proceder a ndo ser
pela eleicao e consentimento dos outros. Da mesma maneira, a lei também se
estabelece pelo consentimento, visto que a sociedade humana convém por um
pacto geral de querer obedecer ao rei, dado que, entdo, em todo verdadeiro
regime ordenado, o dirigente deve ser eleito e essa eleicao, fazendo dele o
juiz daqueles que sdo eleitos é, entdo, por eleicdo que se instituem todas as
presidéncias e soberanias ordenadas e aqueles que sdo assim instituidos sao
magistrados gerais daqueles que os elegem.

II) NICOLAU DE CUSA, CONCORDANCIA CATOLICA, 111, 45

Nos vimos que toda superioridade ordenada nasce de um acordo de
livre sujeicao obtido por via eletiva. Essa divina semente comum a todos
os homens é inata, visto que eles nascem iguais e dotados dos mesmos
direitos. Assim, visto que toda poténcia, assim como o préprio homem, vem
principalmente de Deus, ela é tida como divina a partir do momento que ela
nasce de um livre acordo dos sujeitos. Assim sendo, aquele que exercendo seu
principado carrega, de certa maneira, a vontade de todos é chamado pessoa
publica e comum e pai de todos os seus sujeitos na medida em que ele exerce
seu poder sobre todos com retidao segundo a ordem e a regra sem tracos de
orgulho, consciente de ser, de certa maneira, a criatura de todos aqueles que
lhe sdo conjuntamente submetidos e como o pai de cada um deles.

> Nicolau de Cusa, Concordincia Catélica, 111, 4; tradugédo do texto original em latim da

edicdo Fr. Meiner, Leipzig, Opera Omnia, vol. 14, t. I, 1932.
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Dependendo do direito natural e divino, a elei¢ao livre ndo tem sua fonte
no direito positivo ou na decisdo arbitraria de um homem qualquer, sobretudo
quando se trata de eleger um rei e imperador cujo ser e poder nao poderiam
depender de um tinico homem. Razdo pela qual, é o poder dos eleitores
instituidos sob o império de Henrique II por consentimento de todos os alemaes
e dos outros sujeitos do império que tém sua raiz no consentimento comum
de todos aqueles que estavam justificados em direito natural a constitui-lo
imperador, ndo no pontifice romano, o qual nao tem poder de impor rei ou

imperador a qualquer provincia do mundo se ela mesma nao consente.

II1) NICOLAU DE CUSA, A DOUTA IGNORANCIA, LIVRO 1,
CAPITULO I*

§2. Ninguém julga o incerto sem referéncia ao certo. Visto que
toda investigacdo é comparativa e se opera pela proporcao, é mais facil
julgar do resultado obtido quando as proposi¢gdes comparadas sdo mais
proximas e o labor torna-se mais dificil na medida em que as mediacdes
se multiplicam como se vé em matematica onde as primeiras proposicoes
se relacionam mais facilmente aos principios primeiros, mais conhecidos
de todos e, mais dificilmente com aquelas que vém em seguida, pois essas
altimas se reduzem apenas pela mediagao das primeiras.

§3. Visto que o infinito escapa enquanto tal a toda proporcao, ele
¢ desconhecido, mas visto que toda proporcdo no interior de uma
unidade qualquer implica conjuntamente acordo e diferenga, ela se
compreende apenas gragas ao nimero, o qual se aplica consequentemente
a tudo aquilo que é suscetivel de propor¢ao, ndo somente na ordem da
quantidade, mas em tudo aquilo em que pode, de uma maneira ou de
outra, substancialmente ou acidentalmente, concordar ou discordar.
Razao pela qual, sem duavidas, Pitdgoras atribuia a forca dos nameros
a constituicdo de todas as coisas e a condicao de suas inteligibilidades.

¢ Nicolau de Cusa, A Douta ignorincia, tradugdo do texto original em latim da edi¢do
Fr. Meiner, Hamburgo, Opera Omnia, vol. 1, 1932.
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§4. Ora, nas coisas corporais a precisdo das relacdes e adaptacao
congruente do conhecido ao desconhecido excede de tal maneira a razao
humana que Sécrates pensou nada saber além de sua prépria ignorancia;
que o sapientissimo Salomao garante que “todas as coisas sao dificeis” e
dificilmente exprimiveis pela linguagem; e que um outro homem divinamente
inspirado qualifica a sapiéncia de “escondida” e situa “o lugar da inteligéncia
longe dos olhos de todos os viventes”. Se assim for, de tal maneira que o
profundissimo Aristételes afirma na sua Filosofia primeira que aquilo que é
mais manifesto na natureza permanece tao dificilmente acessivel que, ao
passaro da noite a visao do sol, visto que nosso apetite ndo é absolutamente
vao nds desejamos saber o que é nossa ignorancia e até mesmo se nés nao
podemos atingi-la plenamente, nds teremos atingido a douta ignorancia, pois
até mesmo ao homem que mais estudou nada acontecera de mais perfeito
em matéria de saber do que ser instruido em sua prépria ighorancia e mais
douto é aquele que se saberd ignorante. Com essa finalidade eu assumi o
labor de escrever um pouco sobre a propria douta ignorancia.

IV) NICOLAU DE CUSA, A DOUTA IGNORANCIA, LIVRO I,
CAPITULO 11

§5. Havendo que tratar do saber maximo da ignorancia, eu devo
primeiramente considerar a natureza da propria maximidade. Eu digo
maximo o que é tal que nada possa ser maior, mas cabe ao uno essa
plenitude de maneira que a unidade coincide com a maximidade a qual é
também entidade, pois se tal entidade é ela propria totalmente desligada
de toda relacdo e de toda reducao, € manifesto que nada se opde a ela visto
que ela é absoluta maximidade, o méximo é, entdo, o uno absoluto que é
toda coisa e no qual toda coisa, visto que ele € maximo, e visto que a ele
nada é oposto, com ele também coincide o minimo. Consequentemente,
ele esta em todas as coisas e, visto que ele é absoluto, ele é em ato todo
o possivel, ndo recebendo das coisas nenhuma redugao, ele, do qual
tudo procede. Desse maximo, que segundo a fé de todas as nagdes é
indubitavelmente também Deus, eu me empregarei no primeiro livro de
investigar, num nivel que ultrapassa a razdo humana inapreensivelmente,

sob a conduta daquele que “o tinico que habita uma luz inacessivel”.

Scintilla, Curitiba, v. 19, n. 2, jul.dez. 2022 181



§6. Em segundo lugar, assim como a maximidade absoluta é a entidade
absoluta gracas a qual toda coisa é o que ela é, é dela que procede também
aunidade universal do ser que é dita maximo, pois ela provém do absoluto
e é a partir dele que ela existe como universo, mas sua unidade é reduzida
em pluralidade, pois sem pluralidade ela ndo pode existir. Ainda que esse
maximo envelope todas as coisas em sua unidade universal de tal maneira
que, procedendo do absoluto, elas sdo todas nele e ele nelas, ele ndo tem, no
entanto, nenhuma subsisténcia fora da pluralidade na qual ele se encontra,
pois a reducao é a prépria condigdo de sua existéncia. Sobre esse maximo,
eu trarei alguns complementos no meu segundo livro.

§7. Em terceiro lugar, por via de consequéncia, 0 maximo se
manifestard segundo uma terceira consideragao, visto que o universo
nao subsiste na pluralidade a ndo ser pelo modo da redugao. Entre as
proprias realidades plurais nés buscaremos um tnico maximo no qual
0 universo subsiste em ato como em seu fim de maneira maximal e
perfeitissima. Visto que tal realidade esta unida ao absoluto o qual é o
termo universal, ultrapassando todas as nossas capacidades sobre esse
maximo conjuntamente reduzido e absoluto que nés nomeamos Jesus
para sempre abengoado, eu acrescentarei algumas reflexdes na medida
em que o proprio Jesus me inspirara.

V) NICOLAU DE CUSA, A DOUTA IGNORANCIA, LIVRO I,
CAPITULO III

§9. Visto que ndo existe evidentemente nenhuma proporgao entre
infinito e finito, fica perfeitamente claro que 14 onde se encontram algo
excedendo e algo excedido ndo se pode atingir o méximo absoluto, pois
as coisas suscetiveis de exceder e as coisas suscetiveis de serem excedidas
sao finitas, enquanto tal médximo é necessariamente infinito [...].

§10. Logo, é impossivel que um intelecto finito atinja precisamente
a verdade das coisas por similitude. Com efeito, a verdade ndo é nem
mais nem menos verdade, pois ela constitui um indivisivel que somente
o proprio verdadeiro pode medir com precisdo, assim como somente o
circulo pode medir o circulo, cujo ser consiste num indivisivel. Logo, do
mesmo modo, visto que o intelecto ndo é a verdade, ele jamais apreende a
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verdade de maneira tao precisa que ele ndo possa infinitamente apreendé-la
de maneira mais precisa, pois o intelecto €, com relacdo a ela, o que o
poligono é com relagdo ao circulo, ao qual ele se assimila sempre mais na
medida em que aumenta o nimero de seus angulos, sem que, jamais, no
entanto, o poligono se iguale ao circulo, ainda que se multiplique ao infinito
o numero de seus angulos, a menos que ele se torne propriamente circulo.

Fica evidente, entdo, que a inica coisa que nés sabemos do verdadeiro
é que, tal qual ele é, ele é inapreensivel em sua precisdo, pois a verdade
é uma absolutissima necessidade, ndo podendo ser nem mais nem
menos do que ela é, enquanto nosso intelecto é da ordem do possivel.
Consequentemente, a quididade das coisas, isto é, a verdade dos
entes, permanece em sua simplicidade inacessivel. Todos os filésofos a
buscaram, mas nenhum a encontrou e, a medida que nosso saber dessa

ignorancia se aprofunda, nés nos aproximamos mais da verdade.
VI) NICOLAU DE CUSA, O IDIOTA, SOBRE O ESPIRITO, CAPITULO I-III

§51. Como o fildsofo aproxima o homem simples para investigar, se inquirir,
da natureza do espirito; como o espirito é espirito por si, alma por sua fungao e
se chama espirito a partir de sua fungio mensurante.

Enquanto com uma admirdvel devogio uma grande multidao acorria a Roma
na ocasido do Jubileu, se ouvia dizer que um filosofo, 0 mais eminente daqueles que
viviam entdo, se encontrava sobre uma ponte olhando com espanto os passantes.
Certo orador muito dvido de saber, buscando-o com pressa, reconhece-o pela
palidez de seu rosto, pela toga descendo até o calcanhar e os outros sinais onde se
marca a seriedade de um homem mergulhado nos seus pensamentos. Saudando-o
com respeito, ele lhe perqunta qual é a causa que o retém parado nesse lugar.

O Filésofo: — O espanto! — diz ele.
O Orador: — O espanto parece ser o dardo de todos aqueles que
querem saber alguma coisa. Eu suponho que o que o retém assim com

tanta atengdo, vocé que é estimado como sendo o mais eminente entre

os doutos, deve ser um grande motivo de espanto.

7 Nicolau de Cusa, O Idiota, Sobre o espirito; traducao do texto original em latim editado

por R. Steiger, Hamburgo, Ed. Felix Meiner, Opera Omnia, v. V, 1983.

Scintilla, Curitiba, v. 19, n. 2, jul.dez. 2022 183



O Filésofo: — Vocé fala bem, amigo. Pois quando os vejo passarem,
apressados, inumeraveis multiddes, vindas de quase todas as alturas,
eu me espanto que uma Unica fé se encontre em toda essa diversidade
de individuos. Nenhum, com efeito, pode ser semelhante a outro. No
entanto, eles tém todos uma tnica fé que os conduz a vir com uma tal
devocao desde as extremidades do mundo.

§52. O Orador: — Deve ser exatamente por dom de Deus que os
homens simples se prendem mais claramente a fé do que os fil6sofos que
se prendem a razao, pois vocé sabe o quanto de pesquisas é necessario
efetuar aquele que trata racionalmente da imortalidade do espirito,
enquanto que unicamente pela fé nenhum de todos esses ndao a colocam
em duavida. Pois a cura e o labor de todos tendem ao fato de que a alma
deles, depois da morte, ndo sendo obscurecida por nenhum pecado, seja
arrebatada até a vida luminosa infinitamente desejada.

O Fildsofo: — Vocé diz algo de grande e de verdadeiro, amigo. Depois
de muito tempo percorrendo o mundo, eu me dirigi aos doutos por
serem os mais informados sobre a imortalidade do espirito. Em Delfos,
com efeito, é prescrito o conhecimento segundo o qual o espirito deve
se conhecer a si mesmo e se sentir unido com o espirito divino, mas até
entdo eu ainda ndo atingi o que busco de maneira tdo perfeitamente e
racionalmente clara quanto o fez esse povo ignorante com a fé.

§53. O Orador: — Se é permitido lhe perguntar, diga-me: quem o
conduziu a vir em Roma, vocé que é aparentemente peripatético? Pensa
vocé encontrar alguém que possa fazé-lo progredir?

O Filésofo: — Eu tinha ouvido dizer que se encontram aqui numerosos
escritos de sidbios sobre o espirito provindo do templo dedicado ao
espirito pelo T. Otacilio Crasso no Capitdlio. Mas talvez eu tenha vindo
em vao, a menos que vocé, que me parece ser um bom cidaddo e um
homem sébio, me dé sua ajuda.

O Orador: — E verdade que Crasso dedicou um templo ao Espirito,
mas, se houve livros nesse templo e quais, ninguém, depois de tanto
estrago causado a Roma, poderia saber. No entanto, a fim de que vocé nao
seja frustrado de ter vindo em vao, eu vou fazer vocé ouvir sobre o tema
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que vocé deseja de um homem sédbio, digno segundo eu, de admiracao.
O Filésofo: — Por favor, que seja assim o mais rapido possivel.
O Orador: — Siga-me.

§54. Depois de ter descido num pequeno local subterraneo perto do templo
da Eternidade, o Orador dirigiu suas palavras a um homem simples que talhava
uma colher de madeira:

O Orador: — Eu fico com vergonha, 6 homem simples, que o grande
filésofo que eis aqui te encontra ocupado com esses trabalhos grosseiros.
Ele vai pensar que ndo podera ouvir de vocé nenhuma teoria.

O Idiota: — Eu me entrego voluntariamente a essas atividades que
alimentam incessantemente o espirito e o corpo. Eu acredito que se
aquele que o conduz a mim é filésofo, ele ndo me desprezara porque eu
me dedico a arte de fabricar colheres.

O Filésofo: — Muito bem-dito! Lé-se que Platdo também pintava de
vez em quando, o que ele ndo teria jamais feito, se acreditasse que isto
estivesse em oposicdo com a atividade especulativa.

O Orador: — E talvez por essa razdo que os exemplos tirados da arte
de pintar, gragas aos quais ele tornava faceis as questdes profundas, eram
familiares a Platdo.

§55. O Idiota: — Sim, sem duvida. Nesta arte que é a minha, eu busco,
simbolicamente, o que desejo fazer e a0 mesmo tempo alimento meu
espirito: fabrico minhas colheres e restauro meu corpo. Assim, adquiro
em quantidade suficiente tudo o que me é necessario.

O Filésofo: — Eu tenho o costume quando encontro um homem que
tem a reputacado de sabio de o solicitar primeiramente sobre as questdes
que me atormentam, de discutir os textos e buscar o sentido deles. Mas
com um homem simples como vocé eu ignoro como fazé-lo dizer a fim
de fazer a experiéncia de sua inteligéncia sobre o espirito.

O Idiota: — Eu acredito que ndo ha ninguém que possa, mais
facilmente que eu, ser convidado a dizer o que ele pensa. Pois, visto que
eu me reconheco ignorante e idiota, eu ndo tenho medo de responder. Os
filésofos e letrados, famosos pela ciéncia deles, tendo medo e com razao
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de fracassar, deliberam com seriedade. Vocé, entdo, diz claramente o que
quer de mim e receberd uma resposta absolutamente simples.

§56. O Fildsofo: — Eu ndo posso me exprimir em poucas palavras.

Por favor, sentemo-nos e falemos tranquilamente.
O Idiota: — De acordo.

Eles dispuseram os banquetes em tridngulo e todos os trés, tendo colocado
nessa ordem. O Orador tomou a palavra.

O Orador: — Veja, Fil6sofo, a simplicidade desse homem que nao
recorre a nenhum dos usos que os protocolos impdem para receber uma
personagem tdo importante quanto vocé. Coloque-o, entdo, agora, a
prova sobre as questdes que, segundo dizia, o atormentam demais. Ele
nao lhe escondera nada do que sabe. Vocé fard experiéncia de que eu
ndao o trouxe aqui em vao.

O Fildsofo: — Tudo isso, até o presente, me agrada. Vamos entdo
a questdo. Durante esse tempo guarde o siléncio, por favor, e que um
discurso muito longo ndo o atrapalhe.

O Orador: — Vocé vera que eu solicitarei prolongar o discurso mais
do que me entediar.

§57. O Filésofo: — Diga-me, entdo, Idiota, como vocé se chama, se
vocé tem alguma conjectura a fazer sobre o espirito.

O Idiota: — Eu penso que ndo ha e que jamais havera um homem que
nao tenha se feito ao menos uma certa ideia sobre o espirito. Certamente
eu também tenho uma: o espirito é aquilo pelo qual todas as coisas
recebem limite e medida. Eu conjecturo que mens provém de mensurare.

O Fildsofo: — Vocé pensa que uma coisa é o espirito e uma coisa a alma?

O Idiota: — Sim, eu penso. Pois, um € o espirito subsistindo em si e
outro o que estd no corpo. O espirito subsistindo em si é ou infinito ou
imagem do infinito. Dentre aqueles que sdo imagem do infinito, visto que
eles ndo sdo nem maximos nem absolutos, isto é, infinitos subsistindo
em si, eu admito que alguns podem animar o corpo humano e concedo
que, em razdo de sua fungao, eles se chamam almas.

O Filésofo: — Vocé concede, entdo, que o espirito e alma do homem
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sd30 a mesma coisa: o espirito enquanto sendo por si e a alma pela funcao?

O Idiota: — Eu o concedo, assim como sdo una a poténcia sensitiva e
a poténcia visual do olho no animal.

§58. De como existe um nome natural e um outro imposto segundo ele
aquém de toda precisdo; como existe um principio simples que é a arte das artes
e como ele complica a arte eterna dos fildsofos.

O Filosofo: — Vocé dizia que mens tira seu nome de mensurare. Dentre os
diferentes derivados da palavra em questdo, eu nunca li que alguém tenha
retido esse. Primeiramente, explique-me, por favor, a razao de sua assercao.

O Idiota: — Se se deve escutar com mais atengdo a for¢a do nome,
eu penso que essa forga que esta em nés complicando nocionalmente os
exemplares de todas as coisas que chamo espirito, ndo pode, de maneira
alguma, ser propriamente nomeado. Com efeito, assim como a razdo
humana nao atinge a quididade das obras de Deus, da mesma maneira
nenhum nome pode fazé-lo, pois os nomes sdo impostos por uma
determinacdo da razdo. N6s nomeamos, com efeito, uma coisa com um
nome por uma certa razao e a mesma com outro nome por uma outra
razao, enquanto uma lingua tem nomes mais apropriados, uma outra
tem nomes mais barbaros e menos apropriados. Assim sendo, eu vejo
que a propriedade dos nomes sendo suscetivel de mais e de menos, o
nome preciso é incognoscivel.

§59. O Filésofo: — Vocé se eleva rapidamente em direcao de questdes
profundas, caro Idiota! Com efeito, segundo o que vocé parece dizer,
0s nomes sdo menos apropriados porque vocé pensa que eles foram
instituidos arbitrariamente segundo o que veio ao espirito daquele que
0 imp0s a partir de uma determinacdo da razao.

O Idiota: — Eu quero que vocé compreenda com mais profundidade.
Pois, ainda que eu reconheca que todo nome est4 unido a coisa a partir do
momento que a forma advém a matéria e que é verdadeiro que a forma
que carrega o nome de tal maneira que os nomes nado existem a partir
do momento em que eles sdo impostos, mas sdo eternamente e que nds
somos livres de os impor. Eu penso, no entanto, que o nome imposto
pode apenas convir ainda que ele ndo seja preciso.

Scintilla, Curitiba, v. 19, n. 2, jul.dez. 2022 187



O Filésofo: — Explique-me mais claramente, por favor, para que eu
compreenda o que vocé quer dizer.

O Idiota: — Com prazer. Eu me dirijo, agora, para esta minha arte de
talhar colheres e, primeiramente, eu quero que vocé saiba que afirmo,
sem hesitacdo, que todas as artes humanas sdo imagens da arte divina e
infinita. Eu ndo sei se vocé esta de acordo.

§60. O Filosofo: — Voceé coloca questdes profundas e ndo é possivel
respondé-las de qualquer maneira.

O Idiota: — Eu ficaria espantado que vocé tenha lido que um fil6sofo
ignoraria o que é evidente por si. Com efeito, ¢ manifesto que nenhuma
arte humana jamais atingiu a precisdo perfeita e que toda arte é finita e
limitada. A arte, com efeito, é limitada no interior de seus préprios limites,
uma outra nos seus outros proprios limites. Todas se distinguem umas
das outras e nenhuma engloba todas as outras.

O Filésofo: — O que deduz vocé disso?

O Idiota: — Que toda arte humana é finita.

O Filésofo: — Quem duvida?

O Idiota: — Ora, é impossivel que existam varios infinitos realmente
distintos.

O Filésofo: — Eu reconhego também, sendo um seria finito com relagao
ao outro.

§61. O Idiota: — Entdo, se é bem assim, apenas o principio absoluto é
infinito, ndo? Pois, antes do principio ndo ha principio, como é evidente, e
que o principio também ndo é principiado? Segue-se, entao, que somente
a eternidade é infinita em si mesma ou principio absoluto.

O Filésofo: — Eu o admito.

O Idiota: — Entdao, somente e unicamente a eternidade é ela mesma
infinita, ela que é sem principio. Consequentemente, tudo o que é finito
é principiado a partir do principio infinito.

O Filésofo: — Eu nado posso nega-lo.

O Idiota: — Assim, a arte finita depende da arte infinita. Sera, entao,
necessario que a arte infinita seja exemplar: o principio, o meio, o fim,

o metro, a medida, a verdade, a precisao e a perfeicao de todas as artes.
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§62. O Filosofo: — Siga adiante até onde vocé quer ir, pois ninguém
pode discordar.

O Idiota: — Eu extrairei, entao, exemplos simbolicos a partir dessa
arte de fazer colheres para tornar mais sensivel o que eu vou dizer.

O Filosofo: — Procede assim, por favor. Eu vejo, com efeito, que vocé
estd na via em direcdo da qual eu aspiro ir.

O Idiota (tendo tomado uma colher nas mdos): — A colher ndo tem
outro exemplar fora da ideia do nosso espirito. Com efeito, enquanto o
escultor ou pintor extrai seus exemplares das coisas que ele se esforca de
representar, eu, no entanto, que extraio da madeira colheres e da argila
tacas e jarros, nao ajo assim. Eu ndo imito a figura de nenhuma coisa
natural. Formas, tais as da colher, a da taca ou a do jarro sdo realizadas
unicamente pela arte. Razao pela qual minha arte é mais produtora que
imitadora das formas criadas e nisso ela ¢ mais semelhante a arte infinita.

§63. O Filésofo: — Eu estou de acordo com isso também.

O Idiota: — Suponhamos, entdo, que eu queira explicar minha arte e
tornar sensivel a forma da colher em si pela qual é constituida a colher.
Essa forma ndo sendo acessivel em sua natureza a nenhum sentido,
visto que ela ndo é nem branca, nem preta ou de uma outra cor, e que
ela ndo tem som, nem odor, nem gosto, nem tato, eu vou incumbir-me,
no entanto, na medida do possivel, de torna-la sensivel. Para isso, eu
lixo e cavo a matéria, nesse caso a madeira, através de um movimento
variado de meus instrumentos que eu aplico até que apareca nele a
proporcao desejada na qual resplende de maneira conveniente a forma
da colher em si. Assim sendo, vocé, a forma da colher em si, se refletir
como em sua imagem através da figura bem proporcionada do pedago
de madeira. E a razdo pela qual a verdade e a preciséo da colher em si
que ndo pode ser nem multiplicada nem comunicada, ndo pode nunca
se tornar perfeitamente sensivel por meio de algum instrumento e pela
acdo de um homem. Em todas as colheres resplandecem esta forma
simples de maneira variada, mais numa é menos, numa outra mais, mas

em nenhuma delas de maneira precisa.
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§64. Ainda que a madeira receba um nome da forma que ela toma
de maneira que ela é chamada “colher” quando na proporcao que dela é
saida, se reflete a forma da colher em si e que assim um nome seja unido a
forma. No entanto, aimposicao do nome se faz de maneira arbitraria, visto
que um outro nome lhe poderia ser imposto. Mas, ainda que arbitrario, o
nome nao é outro e completamente diferente que o nome natural unido
a forma, o qual, depois do advento da forma, resplandece em todos
os nomes diversos que todas as nagdes impuseram diversamente. A
imposi¢do do nome resulta, entdo, de um movimento da razdo. Pois o
movimento da razdo concerne as coisas que caem sob os sentidos, cuja
razao estabelece a distin¢do, a concordancia e a diferenca de tal maneira
que nada se encontra na razdo que nao tenha primeiramente estado pelos
sentidos. Assim, entdo, a razdo impde os nomes sendo movida a dar tal
nome a tal coisa e tal outro nome a tal outra coisa. Mas, visto que a forma
na sua verdade ndo se encontra nessas coisas das quais se ocupa a razao,

essa se submete a conjectura e a opinido.

§65. Segue-se, entdo, que os géneros e as espécies enquanto eles sao
classificados num nome, sdo seres de razao que a razao se produz a partir
da concordancia e da diferenca das coisas sensiveis. E a razao pela qual,
sendo posterior as coisas sensiveis das quais eles sdo similitudes, eles
nao podem subsistir uma vez essas coisas destruidas. Logo, alguém que
pensa que nada pode estar no intelecto que ndo esteja na razdo pensa,
também, que nada possa estar no intelecto que ndo tenha estado nos
sentidos. Ele deve, entdo, necessariamente dizer que a coisa ndo é nada
se ela nao é classificada sob um nome; ele deve se aplicar em toda sua
investigacdo a aprofundar o sentido dos nomes e essa busca é agradavel
ao homem porque ela se faz por uma determinacdo da razao. Aquele que
negar que as formas em si e separadas na verdade delas, sejam outra coisa
que um ser de razao, reduziriam ao nada os exemplares e as ideias. Ao
contrério, aqueles que admitem que na inteligéncia do espirito existe algo
que nao esteve nem nos sentidos, nem na razao, por exemplo, a verdade
exemplar e incomunicavel das coisas que se refletem nas coisas sensiveis,
esses dizem que os exemplares precedem por natureza as coisas sensiveis

como a verdade precede a imagem.
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§66. E eles estabelecem a seguinte ordem: primeiramente, por ordem
de natureza, existe a humanidade em si e por si, isto é, sem matéria
pré-existente; em seguida, existe 0 homem em virtude da humanidade e
porque nele se classifica sobre esse nome; enfim, existe a espécie na razao
pela qual se supde que todos os homens sejam destruidos, a humanidade,
enquanto espécie que se agrupa sobre o nome e que é ser de razao, que
a razdo buscou a partir da semelhanca entre os homens, ndo poderia
subsistir, pois ela dependia dos homens que ndo existem mais. Mas, no
entanto, a humanidade nao cessa de ser humanidade pela qual os homens
existiram, a qual humanidade ndo se subsume no nome de espécie na
medida em que os nomes sdo postos por uma determinagdo da razao,
mas ela é a verdade desta espécie que ela subsume, é a razao pela qual,
destruida a imagem, a verdade em si permanece. Eles negam também
que a coisa ndo seja outra, dessa maneira, com efeito, enquanto ela é
subsumida sob o nome faz-se sobre a coisa uma consideragdo légica e
racional, é a razdo pela qual eles a buscam, aprofundam e a louvam, do
ponto de vista 16gico, mas eles ndo permanecem nesse estado, porque a
razdo, isto é, a l6gica se ocupa justamente da imagem das formas. Eles se
esforcam, entdao, em apreender a realidade teologicamente além da forca
das palavras e se dirigem aos exemplares e as ideias. Eu penso que ndo
pode existir, ter, outros modos de investigacao, se se é fildsofo. Como leu
outras coisas, vocé sabera bem. Quanto a mim, eis o que eu conjecturo.

O Filésofo: — Vocé tocou admiravelmente a todas as escolas dos
filésofos, dos peripatéticos aos académicos.

§67. O Idiota. — Todas essas diferencas de modo e aquelas tdo
numerosas que se pode conceber, se resolvem e se acordam muito
facilmente quando o espirito se eleva ao infinito, pois, assim como o
orador aqui presente lhe explicou mais amplamente a partir do que
ele aprendeu de mim, a forma infinita € somente una e absolutamente
simples, ela se reflete em todas as coisas como um exemplar, o mais
adequado de todas as coisas que podem receber uma forma e de cada uma
singularmente. E a razao pela qual sera perfeitamente verdadeiro que nao
existem multiplos exemplares separados e nem multiplas ideias de todas
as coisas. E esta forma infinita, nenhuma razao pode atingir. Inefével, ela
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nao é compreendida por nenhum dos nomes impostos pelo movimento
da razdo. E a razdo pela qual uma coisa, enquanto ela é subsumida sob
um nome, é a imagem do exemplar que lhe é préprio e adequado.

§68. Unico é, entdo, o verbo inefavel que é o nome preciso de todas
as coisas enquanto elas se reagrupam sob um nome pela determinacdo da
razao. Esse nome inefdvel se reflete de certa maneira em todos os nomes,
porque ele é o anonimato infinito de todos os nomes e a vocalidade infinita
de tudo o que pode ser exprimido pelo som; desse modo, afirmar que
todo nome é a imagem do nome preciso, ndo é outra coisa que afirmar o
que todos os fil6sofos se esforcaram em dizer, ainda que fosse possivel
dizé-lo melhor e mais claramente, todos, com efeito, concordaram
necessariamente em dizer que existe uma tinica poténcia infinita que nés
chamamos Deus, na qual todas as coisas sdo necessariamente complicadas.
E aquele que dizia que a humanidade, enquanto ela ndo sucumbe sobre
o nome, € a precisdo da verdade, ndo quis falar de outra coisa a ndo ser
dessa forma inefével e infinita que reflete quando nés olhamos a forma
humana. N6s a nomeamos exemplar preciso, desta forma, ainda que
inefavel, ela pode receber todos os nomes quando nés aprendemos suas
imagens e que um exemplar Gnico e absolutamente simples parece ser
uma multiplicidade de exemplares segundo as diferencas especificas
formado pela nossa razao.

§69. De como os filosofos devem ser compreendidos e estarem de acordo
entre eles; sobre o nome de Deus e a precisio; de como uma vez conhecido um
tinico nome preciso, todos sio conhecidos; sobre a suficiéncia dos saberes; de como
diferem o conceito de Deus e 0 1n0sso.

O Filosofo: — Vocé esclareceu admiravelmente os ditos do Trimegista
que afirmava que Deus é nomeado pelos nomes de todas as coisas e que
todas as coisas sao nomeadas pelo nome de Deus. O idiota complica e faz
coincidir o ser nomeado e o ato de nomear com o intelecto mais elevado
e tudo ficard claro. Pois, Deus é a precisao de todas as coisas. E a razao
pela qual, se de uma tinica coisa nds tivéssemos uma ciéncia precisa, nés
possuiriamos necessariamente a ciéncia de todas as coisas, assim, se se
conhece o nome preciso de uma tinica coisa, conhece-se o nome de todas,
pois, aquém de Deus ndo existe nenhuma precisdo. Consequentemente,
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aquele que chegasse a precisao tnica atingiria Deus que é a verdade de
tudo que pode ser conhecido.

§70. O Orador: — Esclarece o seu pensamento, por favor, sobre a

precisdo do nome.

O Idiota: — Vocé sabe, Orador, como nds tiramos, extraimos, da forca
do espirito as figuras matematicas. Se quiser tornar visivel um tridngulo,
trago uma figura na qual construo trés angulos, de maneira que na figura,
assim disposta e proporcionada, se reflete a triangularidade a qual é
unido o nome “tridngulo” que noés lhe atribuimos. Eu digo, entdo, que,
se triangulo é o nome preciso da figura triangular, eu conhego assim os
nomes precisos de todos os poligonos. Entao, eu sei, com efeito, que o
nome das figuras com quatro dngulos deve ser “tetragono”, aquele das
figuras com cinco angulos “pentadgonos” e assim por diante. E, a partir
do conhecimento de um Gnico nome, eu conheco a figura nomeada e
todos os poligonos nomeéaveis, bem como as diferencas deles, as suas
concordancias e tudo o que se pode deles saber. Eu afirmo da mesma
maneira que, se eu conhecesse 0 nome preciso de uma tnica obra de
Deus eu ndo ignoraria nenhum de todos os nomes de todas as obras de
Deus e tudo o que se pode delas saber. E visto que o Verbo de Deus ¢é a
precisao de todo nome nomeével, decorre que todas as coisas, sejam elas
quais forem, podem ser conhecidas somente no Verbo.

O Orador: — Vocé explicou isso de maneira tangivel como de costume.

§71. O Filosofo: — Vocé exp0s, caro Idiota, uma admiravel doutrina
que deve colocar de acordo todos os fildsofos. Pois, prestando atencdo
ao que vocé diz, eu posso apenas estar de acordo com vocé de que os
filésofos ndo quiseram dizer outra coisa a ndo ser isso que vocé diz, a
partir do momento que nenhum dentre eles pode negar Deus infinito e
que nessa Unica afirmacédo estdo complicadas todas as coisas que vocé
expos. Admiravel é essa capacidade de complicar tudo o que pode ser
conhecido e transmitido de todas as maneiras possiveis. Mas siga adiante
na sua exposicgdo sobre espirito e diga-me: dado que a palavra “espirito”
[mens] provém da palavra medida [mensura], de maneira que a razao da
medida seja causa de seu nome. O que vocé entende por espirito?
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§72. O Idiota: — Vocé sabe como a simplicidade divina complica todas
as coisas. O espirito é a imagem dessa simplicidade complicante. E a razao
pela qual se vocé chama essa simplicidade divina de espirito infinito, ela serd
o proprio exemplar de nosso espirito. Se vocé diz que o espirito divino é a
totalidade da verdade de todas as coisas, vocé dird que o nosso é a assimilacao
da totalidade das coisas, enquanto ele contém a totalidade das nog¢des. A
concepcao do espirito divino é a produgdo das coisas. A concepgdo do
nosso espirito é a nogao das coisas. Se o espirito divino é entidade absoluta,
entdo sua concepgao é criacdo dos entes e a concepgao do nosso espirito é a
assimilacao dos entes. Entdo, as coisas que convém ao espirito divino como a
verdade infinita, convém ao nosso espirito como imagem préxima. Se todas
as coisas estdo no espirito divino na propria e precisa verdade delas, elas
estdo no nosso espirito como na imagem ou na similitude da verdade delas,
isto é, nocionalmente. Com efeito, o conhecimento se faz por similitude.

§73. Todas as coisas estdo em Deus, mas elas estdo nele como sendo
seus exemplares; todas as coisas estdo no nosso espirito, mas elas estdo nele
como sendo as suas similitudes. Da mesma maneira que Deus é a entidade
absoluta que é a complicacdo de todos os entes, nosso espirito é a imagem
dessa imagem, dessa entidade infinita que é a complica¢do de todas as
imagens, como a primeira imagem de um rei desconhecido é o exemplar
de todas as outras imagens que podem ser pintadas segundo ela. Pois a
nogdo ou a face de Deus apenas desce na natureza do espirito que tem a
verdade por objeto e ndo além, a ndo pelo espirito enquanto que o espirito
é a imagem de Deus e, por conseguinte, o exemplar de todas as imagens
de Deus. E a razdo pela qual todas as coisas posteriores ao espirito simples
participam do espirito, mas na medida em que elas participam também
da imagem de Deus, enquanto o espirito é por si imagem de Deus e que
tudo o que é possivel ao espirito é apenas pelo espirito.

§74. De como nosso espirito ndo é explicagdo, mas imagem da complicagio

eterna; mas as coisas que vém depois do espirito nio sdo imagens; de como o espirito
¢ sem definigdo, mas possui um juizo inato; e porque ele tem necessidade de um corpo.

O Filésofo: — Vocé parece dizer, a partir do rico contetido do teu
espirito, que o espirito infinito é a forca formativa absoluta como a forga
do espirito finito é conformativa e comparativa.
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O Idiota: — Sim, absolutamente. Mas segundo o modo que seguira,
pois o quer-se dizer nao pode ser convenientemente exprimido. E a razao
pela qual é muito ttil multiplicar o discurso. Note isso: uma coisa € a
imagem, uma outra a explicacdo. Pois a igualdade é imagem da unidade.
Da unidade, com efeito, procede a igualdade uma tinica vez. E a razdo pela
qual aimagem da unidade é aigualdade. A explicagdo da unidadendoéa
igualdade, mas a pluralidade. Logo, a igualdade da unidade é a imagem
da complicacdo e ndo a explicagdo. Assim, eu quero dizer que o espirito
é, entre todas as imagens da complica¢do divina, a imagem mais simples
do espirito divino. O espirito é a primeira imagem da complicacdo divina
que complica na sua simplicidade e na sua poténcia todas as imagens
da complicacdo. Com efeito, do mesmo modo que Deus é a complicagdo
das complicacdes, o espirito, que é a imagem de Deus, é a imagem da
complica¢do das complicacdes. Depois das imagens vém as pluralidades
das coisas que explicam a complicacdo divina, como o namero é explicativo
da unidade, o movimento do repouso, o tempo da eternidade, a composigao
da simplicidade, o tempo do presente, a grandeza do ponto, a desigualdade
da igualdade, a diversidade da identidade etc.

§75. De la vem a poténcia surpreendente do nosso espirito, pois nela
estd complicada a forca assimilativa da complicacdo do ponto pela qual
ele encontra nele a poténcia de se assimilar toda a grandeza. E, da mesma
maneira, pela forca assimilativa da complicagdo da unidade, ele tem a
poténcia de se assimilar a toda multiplicidade; pela forca assimilativa
da complicagdo do instante ou do presente, ele tem a poténcia de se
assimilar a todo o tempo; pela forca assimilativa da complicagdo do
repouso, ele tem a poténcia de se assimilar a todo movimento; pela forca
assimilativa da complicacao da simplicidade, ele tem a poténcia de se
assimilar a toda composigdo; pela forca assimilativa da complicacdo da
identidade, ele tem a poténcia de se assimilar a toda diversidade; pela
forga assimilativa da complicagdo da igualdade, ele tem a poténcia de se
assimilar a toda desigualdade; e pela forca assimilativa da complicagao
da unido, ele tem a poténcia de se assimilar a toda unido. E, pela imagem
da complicagdo absoluta, que é o espirito infinito, ele tem a forma gragas
a qual ele pode se assimilar a toda explicagao. Vocé pode ver, assim, por
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si mesmo, que nds podemos exprimir muitas poténcias semelhantes que
possuem o nosso espirito porque ele é aimagem da simplicidade infinita
que complica todas as coisas.

§76. O Filosofo: — Parece claro que unicamente o espirito é imagem
de Deus.

O Idiota: — E propriamente isso, porque tudo o que vem depois do
espirito é imagem de Deus apenas na medida em que o préprio espirito
se reflete nela. Ele se reflete mais nos animais perfeitos que nos animais
imperfeitos; mais nos seres sensiveis que nos vegetais; mais nos vegetais
que nos minerais. E a razdo pela qual as criaturas privadas de espirito
sdo, sobretudo, explicacdes que imagens da simplicidade divina ainda
que, se explicando, elas participam diversamente da imagem em fungdo
do reflexo da imagem espiritual.

§77. O Filésofo: — Aristételes afirmava que no nosso espirito [ou
alma] ndo existe nenhuma nocdo inata, pois ele a comparava a uma
tabula rasa. Platdo, ao contrério, defendia que havia no¢des inatas que,
por conta do peso do corpo, a alma esqueceu. O que tem de verdadeiro
nisso, segundo vocé?

O Idiota: — Nao ha davida de que Deus colocou o nosso espirito
num corpo para o beneficio dele. Logo, é necessario que ele tenha de
Deus tudo aquilo sem o qual ele ndo pode progredir. Nao se deve entao
acreditar que na alma tenha no¢des inatas que ela teria perdido no corpo.
Mas que ela tem, sobretudo, necessidade do corpo para que a forca que
lhe é inata passe ao ato. Da mesma maneira que a forca visual da alma
nao pode realizar a sua operacdo a fim de ver em ato a ndo ser que ela
seja estimulada por um objeto — e ela ndo pode ser estimulada a ndo
ser pelo concurso das espécies multiplas através do 6rgao — assim, ela
tem necessidade do olho, da mesma maneira, a forga do espirito que é
a forca compreensiva das coisas e das nogdes, ndo pode realizar as suas
operagdes a ndo ser que ela seja estimulada pelas coisas sensiveis e ela
nao pode ser estimulada a ndo pela mediacdo dos fantasmas sensiveis.
O espirito tem, entdo, necessidade de um corpo organico, sem o qual a
estimulagao seria impossivel. Parece, entdo, que nesse ponto Aristoteles
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viu justo dizendo que na alma ndo tem nocdes originariamente inatas,
que ela teria, em seguida, perdido entrando num corpo. Mas, dado que
ela ndo pode progredir se ela carece absolutamente de juizo — assim
como o surdo ndo progredira jamais para ser um citarista, visto que é
desprovido de todo juizo sobre a harmonia pela qual ele poderia julgar
se ele progride —, decorre dai que o nosso espirito possui um juizo inato
sem o qual ele ndo poderia progredir. Essa forga de julgar é natural ao
espirito que, gracas a ela, julga por si mesmo se as razdes sdo fracas,
fortes ou concluintes. Se é esta nogdo que Platdao chamou de inata, ele
nao estava completamente errado.

§78. O Filésofo: — Como a sua exposigao é clara! Quem a escuta pode
apenas dar o seu assentimento. E necessario prestar grande atencao a essas
coisas. Pois nés sentimos claramente em nosso espirito que o espirito fala
e julga que isso é bom, que isso é verdadeiro e que ele nos corrija se nds
nos distanciamos daquilo que é justo. O espirito jamais aprendeu essa
linguagem, esse juizo, mas eles lhes sdo inatos.

O Idiota: — N6s experimentamos, a partir disso, que o espirito é uma
forca que, ainda que carecendo de toda forma nocional, pode, no entanto,
sendo estimulado, se assimilar a todas as formas e produzir noc¢oes de
todas as coisas, semelhante, de certa maneira, a vista sa nas trevas que
nunca conheceu o dia; esta vista carece de toda nogao atual de coisas
visiveis, mas quando ela vem a luz e quando ela é estimulada, ela se
assimila ao que é visivel a fim de produzir dele uma nogao.

§79. O Orador: — Platdo dizia que o juizo do intelecto é necessario
quando o sentido fornece ao mesmo tempo dados contrarios.

O Idiota: — Ele falou com fineza, pois, quando o tato oferece ao
mesmo e confusamente o duro e o mole ou o pesado e o leve, recorre-se
ao intelecto para que esse julgue da quididade de um e de outro a fim de
saber se o que é sentido de maneira confusa sao varias coisas distintas.
Assim, quando a vista apresenta de maneira confusa o grande e o
pequeno, ndo é necessdrio recorrer ao juizo do intelecto para discernir o
que é grande e 0 que é pequeno, mas 14 onde o sentido se basta a si mesmo
nao se recorreria absolutamente ao juizo do intelecto, como na visao de
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um dedo quando ndo hé contrario que se apresente simultaneamente.

O Filosofo: — Quase todos os peripatéticos dizem que o intelecto que
vocé parece chamar espirito seria uma certa poténcia da alma e inteligir

um acidente, mas vocé pensa de uma outra maneira?

O Idiota: — O espirito é uma substancia vivente que nés
experimentamos, que fala, julga em nds e que se assemelha mais a uma
substancia infinita e a uma forma absoluta que a uma outra forca dentre
as forgas espirituais que vivem em noés. Dentre as forgas do corpo, a sua
funcao é lhe dar vida, razao pela qual nés a chamamos alma. Espirito
é, portanto, uma forma substancial, uma for¢a complicando tudo nela
ao seu modo, uma forca animadora vivificando de uma vida vegetativa
e sensitiva que complica uma forga raciocinante, a forga intelectual e a
forga inteligivel.
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